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In some medieval anthologies of classical Arabic poetry we find a poem by
the pre-Islamic poet A°$a Bahila, who probably died in the beginning of the
seventh century AD. This widely appreciated poem is a dirge in
commemoration of his half-brother al-MuntaSir b. Wahb, who died in
battle. In this article, the poem is analysed and evaluated, and from the
number of textual variants it becomes clear that both the text and the verse
order are severely damaged. The number of transmissions of this poetic text
can effectively be limited to three. A more essential factor that contributed
to the dismembering of the text is that it may have become entangled with
another dirge, composed by the sister of the deceased, Da°ga® uht al-
Muntasir. Based on our knowledge of structure and thematic development
of dirges composed by women, we are able to dissect these poems, and, in
the process, we can ‘reconstruct’ both.

Einfiihrung!

In seinem Kapitel iiber die Struktur der altarabischen Dichtung? greift
Wagner auf Kowalskis Auffassung {iiber die molekulare Struktur
altarabischer Gedichte zuriick. Einige wichtige Begriffe, die er zu diesem
Thema hervorhebt, sind “Komposition”, “Aufbau” wund “innerer
Zusammenhang”. Unverbundenheit verschiedener Themen und sogar
Unverbundenheit der FEinzelverse innerhalb eines Themas seien die
Griinde dafiir, dass man Einzelverse zwar tiibersetzen konne, aber das
Gedicht als Ganzes dennoch nicht verstehe.

Andererseits erwdahnt Wagner die Moglichkeit, dass das arabische
Publikum die traditionelle Verkniipfung gingiger Themen sosehr als
bekannt und selbstverstindlich empfunden habe, dass es fiir den Dichter
gar nicht mehr notwendig war, einen logischen Themenablauf
anzustreben.

I Prof. Dr. Geert-Jan van Gelder und Prof. Dr. Harald Motzki haben mit
ihren Bemerkungen entscheidend zu diesem Artikel beigetragen.

2 E. Wagner: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung. Darmstadt
1987, 1, S. 145-9.
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Die altarabische Dichtung mag in hohem Masse gleichformig gewesen
sein — obwohl in jiingster Zeit auch dariiber Zweifel aufkommen3 —,
dieser Gedanke setzt aber beim damaligen Publikum Vieles als bekannt
voraus und ldsst wenig Raum fiir die Moglichkeit, dass es thematische
Innovationen wiedererkennen und schitzen konnte. Es ist eher
wahrscheinlich, dass man als Literaturkonsument einen gewissen
Erwartungshorizont hatte, aber thematische Spielereien und Experimente
dennoch genieBen konnte, vielleicht sogar auch erwartete.

AuBerdem ist gegen Kowalskis Ideen einzuwenden, ob man bei einer
molekularen Struktur, in der offensichtlich kein Aufbau oder keine
Komposition zu erkennen sind, noch von einer Struktur sprechen kann.

Wiahrend des Cairo International Bookfair (al-Ma‘rid al-Dawlt li-1-
Kitab) in 2004 wurde eine CD-Rom auf den Markt gebracht mit dem
Titel: al-Mawsii‘a —al-Si ‘riya 2003, eine Ausgabe der Cultural
Foundation der Vereinigten Arabischen Emirate in Abu Dhabi. Die CD
enthilt eine Sammlung von 2,4 Millionen Versen arabischer Dichtung?,
sowie eine maktaba, d.h. eine Auswahl an ilteren Quellen lexikalischer?
und literaturtheoretischer Art sowie adab-Werke. Das ganze Projekt ist
von erstaunlichem Umfang und die meisten dargebotenen Texte kdnnen
nach Wortern und Wortkombinationen durchsucht werden. Es wire
sogar fast das ideale Werkzeug des Arabisten, wenn die CD mit
Verweisen auf Quellen und unterschiedliche Textrezensionen versehen
worden wire. Das ist aber leider nicht der Fall. Zum Teil geht es in der
vorliegenden Untersuchung darum, festzustellen, ob und inwiefern diese
Sammlung ihren Nutzen hat.

Gegenstand dieser Untersuchung ist ein Gedicht des A°Sa Bahila, das
von einigen arabischen Literaturkritikern sehr geschitzt wird. Was hat
diese Kritiker dazu veranlasst, diesem Gedicht eine besondere Bedeutung
beizumessen?

3 Th. Bauer: Liebe und Liebesdichtung in der arabischen Welt des 9. und 10.
Jahrhunderts. Wiesbaden 1998, S. 27-8; iiber die thematische Eigenheit des
altarabischen Nasib bemerkt der Autor: ,,Beurteilt wird der Dichter danach, ob
es ihm gelingt, die den Horern bekannten Themen und Motive geschickt und
originell umgeformt zu haben.*

4 Es geht laut Text auf dem Umschlag um 2300 Dichter(innen), die vor 1952
gestorben sind.

5 Alle geldufige Lexika, wie der Lisan al-‘Arab, der Tag al-“Ariis usw., sind
nachsuchbar.
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Den Beinamen A°$a (der Nachtblinde) gab man mehreren Dichtern.
A‘$a Bahila ist vor allem bekannt wegen der langeren martiya, die er auf
seinen Halbbruder al-Muntasir komponierte.

Nach al-Bagdadi¢ sind die Griinde fiir die Bedeutung des Gedichts die
folgenden:

—es ist nadira qallama tiugad: ,in einer selten anzutreffenden Weise
auBergewohnlich”

—es ist gut in seinem “Bereich” (gayyida fi babiha)

—viele Verse daraus werden in den Biichern der Gelehrten zitiert (...
anna katirvan min abyatiha sawahid fi kutub al-‘ulama’)

Al-Bagdadi sagt am Anfang des Paragraphen, der die Geschichte vom
Tode Munta$irs erzihlt, dass das Gedicht 34 Verse umfasst.” Diese
Bemerkung ist nicht selbstverstdndlich, weil in der arabischen
linguistischen und literaturtheoretischen Tradition meist iiber einen
isolierten Vers, manchmal iiber eine kleine Versgruppe gesprochen wird.
In diesem Fall ging es al-Bagdadi offenbar ausnahmsweise um ein
Gedicht als Ganzes.

Auch al-Murtada, von al-Bagdadi zitiert, ldsst sich in seinen Amali®
lobend iiber das Gedicht aus: es gehore zu den besten (mufaddala)
marati und es sei als ein ausgezeichnetes Gedicht bekannt (bard‘a), auch
wegen seiner rhetorischen Finesse (baldga).

Die obigen Aussagen iiber das Gedicht sind hier zu priifen:

—Was macht das Gedicht ,,aullergewohnlich gut“ (“nadira qallama
tijad”)?

—Was macht das Gedicht “gut” als martiya?

—Wird es tatsdchlich oft zitiert und, wenn ja, wieso?

Ein erster Eindruck

Zuerst folgt hier die vorliufige Ubersetzung nach dem Text in al-

Bagdadis Hizana:

1. Es erreichte mich ein Bericht, woriiber ich mich nicht freuen kann,
(und zwar) aus dem hohen Teil des Nagd, ein ungewdhnlicher, aber

6 al-Bagdadi: Hizanat al-Adab wa-Lubb Lubab Lisan al-‘Arab (ed. ‘A.
Harin). Kairo 1979, I, S. 188 ff.,, zitiert al-Murtada: al-Amalr (ed. M. A.
Ibrahim). Kairo 1998, 11, S. 24

7 al-Bagdadi: Hizana, 1, S. 187.

8 al-Murtada: al-Amali, 11, S. 24.
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nicht verwunderlicher Bericht, wofiir man mich nicht auch noch
tadeln sollte (wegen meiner Trauer).”

Ich war eine Weile traurig, verwirrt,!0 beklagte ihn; ich hatte ihn
doch gewarnt; wenn meine Warnung nur genutzt hétte.

Mir wurde schwindlig, als alle ankamen und ein Reiter ankam, aus
Tatlit, zu Besuch.

Er ritt an den Leuten vorbei, bog nicht zu dem einen oder anderen
ab, bis wir uns begegneten, und ganz Mudar stand uns gegeniiber.
“Derjenige fiir dessen Todesansage Du aus Tatlit ausgeritten bist,
sein ist die Freigebigkeit, das Verbieten und das Gebieten”.!!

Er verkiindet den Tod eines Mannes, dessen Kochtopf dem Stamm
nicht nur ab und zu vergénnt wurde, wenn der Regen, das Auf- und
Untergehen der Sterne vorbeigeht.

Wenn die Kamelinnen nach ihrer Stillzeit mit verdorrten Schultern
und staubigen Haaren einherziehen, die Kamelinnen, deren Fett und
Haut schlecht geworden sind.

Wenn der weille Reif am Hund ihn einen Unterschlupf suchen lasst
und die Verstecke dem Stamm Unterschlupf bieten gegen seinen
(d.h. des Winters) Schlag.

Dann ist die Versorgung des Stammes mit Essen seine oberste
Pflicht — das wussten sie seit jeher — und dann (wenn es kein Essen
mehr gibt) der Gang zu den Kamelen, wenn ihnen (d.h. dem
Stamm) die Vorréte ausgegangen sind.

Die (neunjdhrigen) Kamele zerren an ihren Stricken, wenn sie ihn
bemerken, sosehr, dass die Stricke sich in ihre Kehlen schneiden.
Ein Freigebiger von Sachen, die er gibt und um die er gebeten
werden kann; Ungerechtigkeit hélt er von ihm (dem Bittenden) fern,
der freigebige sayyid.

9 In der Ubersetzung von E. W. Lane: An Arabic—English Lexicon. London

1863 (Neuauflage: Cambridge 1984), 11, S. 2144: “Verily information has come
to me by which I shall not be rejoiced....from the higher....parts of Nejd....at
which there is no wondering, as at a thing that is improbable, nor any scoffing”.
Wahrscheinlich ist bei “scoffing” zu denken an “/awm” als Anfang einer
martiya: siche v.a. G. J. A. Borg: Mit Poesie vertreibe ich den Kummer meines
Herzens, eine Studie zur altarabischen Trauerklage der Frau. Istanbul-Leiden
1997, S. 115-7.

10 Besser: hayran (verwirrt, betriibt), wie z.B. in den Editionen nach al-

Mubarrad und al-Qurasi, als harran.

I Fiir die Erkldrung von giyar in dieser Bedeutung, sieche al-Bagdadi,

Hizana, 1, 192-3.
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Du wirst keinen Streifen Land finden, keinen horen, der da wohnt,
ohne dass es da von den ersten Schritten seines Absteigens eine
Spur gibt.

Wenn du ihn bittest, zu warten, dann hat er keine Eile, und wenn du
ihm freundlich begegnest, zeigt er keine Grobheit.

Wenn ein Feind dich eines Tages in einem Streit trifft, dann wirst
du (dank ihm) die Oberhand bekommen und gewinnen.

In dessen Giite es keine Wohltat gab, mit der er einen Freund
verstimmte, und in deren (d.h. der Wohltat) Sauberkeit etwas
Verschmutztes war.

Ein Bruder der Trinker, ein Geber (eigentlich: Gewinner), wenn sie
mittellos waren, und in der Furcht vor ihm vereinigen sich (beim
Gegner) Ernst und Vorsicht.

(Wie) ein in den Krieg geworfener Stein und ein Licht, dessen Glut
man sucht, so wie der Mond die Schwirze des Schattens beleuchtet.

Von hagerem Bau, schmal in den Hiiften, abgenutzt hingt sein
Kleid vom Leibe, das Reisen in der Nacht geringschitzend.

Hungrig in den Eingeweiden, sich aufmachend fiir die Anstrengung
inmitten seiner Leute in der Nacht, wo es kein Wasser und keinen
Baum gibt.

Er findet eine Sache nur so lange schwer, bis er sie in Angriff
nimmt!2 und er nimmt alles auf sich, auBer etwas Boses.

Er deckt nicht die Verhiillung einer Frau auf, die er ansieht, und sein
Blick héngt sich nicht an seine Nachbarinnen.

Er ndhert sich nicht dem, was er im Kochtopf sieht, und die
“Hungerschlange” nagt nicht an seinen Rippenenden.

Er fiihlt nicht nach dem (wenigen) Fett an seinem Bein wegen
Hunger und Erschopfung und er bleibt dem Stamm voraus bei der
Verfolgung der Spur.

Auf keinem Wege trauen die Leute seinem Gehen am Abend oder
am Morgen, (denn) auch wenn er keinen Angriff plant, wird dieser
doch (immer) erwartet.

Ein langsgeschnittenes, gerdstetes Stlickchen Leber, das er isst,
geniligt ihm, und sein Durst wird getrinkt mit einem kleinen
Trinknapf.

Das dltere Kamel traut seiner Feindseligkeit nicht, ebenso wenig
wie das junge Kamel, wenn die Reise lang dauert.

12 Nach der Ubersetzung H. Reckendorfs in: Arabische Syntax. Heidelberg

1921, S. 480-1.
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27. Es ist als ob, nachdem die Leute sich der Verzweiflung sicher sind,
von ihm aus die guten Nachrichten ausstrahlen.

28. (Im Notfall) veranlasst er die Leute nicht dazu, dass ihre Topfe
schnell kochen, und er reitet wiahrend der Nacht, bis der Blick
wieder weit wird.

29. Wir lebten eine Zeitlang mit ihm zusammen, als er noch lebte, aber
jetzt hat er uns verlassen; so bricht die Lanze mit ihren beiden
eisernen Enden.

30. Wenn wir auBler uns sind vor Trauer, dann ist es, weil unser
Schicksal uns gebrochen hat, und wenn wir ausharren, dann ist es,
weil wir eine Sippe von Ausharrenden bilden.

31. Du hast in unserem Tabu-Gebiet den Bruder-des-Vertrauens
getroffen, Hind bint Asma®, mdge der Sieg dir nicht bekommen!

32. Wenn die Nufayl ihn nicht verraten hitten — sie sind nun mal
verrdterisch, dann hétte er den Stamm morgens zum Trinken
geflihrt, eine Fiihrung zum Wasser, die ohne das Verlassen der
Wasserstelle geblieben wire (d.h. immer wieder).

33. Als er die Pferde aus Tatlit in eure Richtung fiihrte; nur (die Stellen)
Ragwan und Hadar driickten den Pferden die Augen zu.(??)

34. Wenn du jetzt dem Weg folgst, dem du folgst, geh’ dann, und moge
Gott dich nicht verloren gehen lassen, Muntasir.

Dass Gedicht zeigt die folgenden Merkmale auf, die fiir eine martiya
typisch sind:

—es ist die Rede von einem Todesbericht (y/fan @) [Vers 1,5]

—die aus den marati bekannte Redewendung la yub‘idanka llahu ist
anzutreffen in [34]

—der Reim (rawiy) folgt dem Namen des Verstorbenen: -ru / MuntaSiru
[34]

Ansonsten ist eigentlich schwer festzustellen, woher dieses Gedicht
als vollstindige Komposition den Ruf hatte, “gut” zu sein: abgesehen
von einigen kleineren Versgruppen ist das Ganze — thematisch gesehen —
ein ziemliches Durcheinander.

Die Versfolge

Wie steht es also um den Text? Schon Geyer hat einen Uberblick
geboten, aus dem hervorgeht, dass dieses Gedicht in sehr
unterschiedlicher Form {tiberliefert ist. 13 Hier folgt noch eine

13 R. Geyer: Gedichte von Abii Basir Maimin Ibn Qays al-ASa nebst
Sammlungen von Stiicken anderer Dichter des gleichen Beinamens und von al-
Musayyab Ibn ‘Alas. London 1928, S. 250, deutscher Text.
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schematische Ubersicht, die auf al-Qurasis Version basiert, nicht weil sie

die beste wire, sondern aus praktischen Griinden, weil sie die lingste
Version ist:

(v = unwesentliche Varianten und V = erhebliche Varianten im
Vergleich zu al-Qurasis Version)

o RN > v F R =< > £ = =
TIBE|S) 4 |37 BR[N] 2 |%|%|E
& 5 & 8 B R
1 lv lv lv lv 1 lv v 1v 1 1
2 - - - - - 2
3 4v 4v 4v 4 4 4v 4 24b 4 3V
4 - - - - - - - 3V - -
5 2V 2V 2V 2v 2V 2v 2V 2V - 5V
6 3 3 3 3 3 3v 3 3v 3 3
7 Sv Sv - Sv Sv Sv 5 5V 5 -
8 6v 6v Sv 6v 6 6v 6 9 6 Sv
9 7 7 - 7 7 v 7 -
10 8v 8v - - 8V 8V 8V 8 -

14 (Abli Zayd Muhammad ibn Abi 1-Hattab) al-Qurast: Jamharat As‘ar al-
‘Arab. Kairo 1308 AH (Neuauflage: Beirut 1983), S. 135-7. Diese Version ist
fast identisch mit der Qurasi-Version in der Mawsii‘a Si‘riya mit den folgenden
Unterschieden: 6b: Mawsiia hat mu‘ammiru statt mutamiru, 14a Mawsii‘a
liest Hamzatréger “alif statt ya’ in ys’lh’; 20b Mawsii‘a hat hdd statt gdd; 21b
Mawsii‘a hat dhyyt statt thyyt; 28b Mawsii‘a hat yagtafiru statt yaqtafiru; 30a
Mawsii‘a hat wieder Hamzatrager “alif statt ya’.

15" al-Murtada: al-Amali , 11, S. 19-24.

16 al-Bagdadit: Hizana, 1, S. 187-200.

17" al-Mubarrad: al-Kamil fi I-Luga wa-I-Adab. Beirut s.d., 11, S. 348-50.

18 Tbn al-Sagari: Muhtarat, S. 31-42.

19°d.h. al-Qurasi al-Nagafi: Hamasat al-Qurasi (von der Mawsii‘a
libernommen).

20 al-Yazidi: Marati, S. 57-66.

21 al-Asma‘t: al-Asma‘ivat. (ed. A. M. Sakir, °A. Hariin), Kairo 1964, S. 91.

22 al-BastT: al-Hamdsa al-Basriya, (ed. °A. S. Jamal), Kairo, 1999, II, S.
701-5.

23 al-Tayalist: al-Mukdtara ‘inda [-Mudakara, (ed. R. Geyer), Wien &
Leipzig, 1927, 8-10.

24 Abl Hayyan al-Tawhidt: al-Imta® wa-I-Mu’dnasa, (von der Mawsii‘a
iibernommen)
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11 9v 9v - 8v 9 9 9v 15 9 -
12 26V | 25V 8V 1lv 25V 26V 10 16 23 8v
13 10v | 10v IV 12 10 10 11v NV 10 9v
14 11v 11v - 21v 11v 11v 17 11v 11 -
15 15 15 6v 9 15 15 15v 9 14 6v
16 12v | 12V - - 12v 12v 12v 12V | 12 -
17 | 27V |26V - 23V 26v 27V | 25V 28V | 24V -
18 13 13 23V 30V 13 13 13 13 13 21V
19 14V | 14V 19V 27V 14V 14V 14v - 27V | 17v
20 l6v | l6v - 20 16v 16v 16 27 - -
21 17v | 17v 21V 26V 17V 17v 33V 22 16 19v
2] 18 | 18 14y 17 18 18 21 10| 17 ] 14
23 - - - - - - - 23 - -
24 19 19 v 10v 19 19 20v 24V | 18 7
25 21 22 | 12a-13bv 14 21 22 | 19a-18b | 18 33 12
26 24y 25v 11v 13v 24v 25v 24v 20v 22 11v
27 23 24 18V 22 23 24 23 17V | 21 16V
28 27V | 28V - - 27v 28V 26v 14v | 25 -
29 22v | 23v | 13a-12bv 15v 22 23v | 18a-19b | 19 20 13
30 | 28V |29V 15V 19v 28V 29v 27v - 26 | 15V
31 - - - - - - - - - -
32 29v 31v - 25v 29v 30v 30v 29v 28 -
33 - 30V 16V 28v - - 28V 25 29 -
34 | 30V |32V 20V 24v 30V 3lv 32v - 30 | 18V
35 - - - - - - - - - -
36 32v | 34v 22v 29v 32v 33y 3lv 26 32 | 20v
- 20 20 10 16 20 20 22 21 19 10
- - 21 - - - 21 - - - -
- 31 33 - - 31 32v - - 31 -
- - - 17 - - - 29 - - -
- - - - 18 - - - - -
- - - - - - - 34 -
< £ 2 =2 2 | =

Aus diesem Schema

Rezensionen zu tun haben:
Die erste: al-Qurast (1. Halfte des 10. Jh.) [- al-Mawsii‘a].
Die zweite: al-Asma‘T (gest. 828) — al-Yazidi (922) — al-Tayalist (2.

Halfte des 10. Jh.) — al-Murtada (1044) — [al-QurasT (al-Nagafi) (?)] — al-

Bagdadi (1682).

lasst sich entnehmen, dass wir es mit drei
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Die dritte: al-Mubarrad (899) — al-Tawhidi (vor 1023) — Ibn al-Sagari
(1147).

Die Versfolge in der zweiten, weitest verbreiteten Rezension ist bis zu
Vers 20 klar und wiirde nach der al-Qurasi-Zahlung lauten:

1-5-6-3-7-8-9-10-11-13-14-16-18-19-15-20-21-22-24-20.

Danach wird die Versfolge unsicher.

In der dritten Rezension ist die Versfolge des Gedichts nur am Anfang
nachzuvollziehen: 1-5-6-3-7-8. Danach wird die Folge unsicher, mit
der Besonderheit, dass die Verse 12 und 13 zerschnitten sind.

Ein nédherer Blick auf die Rezensionsgeschichte des Gedichts, wie sie
aus den unterschiedlichen Sammlungen hervorgeht, lisst erkennen, wie
die meist vorkommende Reihenfolge historisch tiberliefert ist: die &lteste
Sammlung ist die von al-Asma‘l (gest. 828 AD). Ihr folgen al-Yazidi
(922 AD), al-Murtada (1044 AD), al-Bagdadi (1682 AD).

Al-Qurasis Rezension ist einzigartig. Die anderen Gelehrten folgten
ihr offenbar nicht. Dennoch ist sie alt, denn wir miissen mit einem
Datum in der ersten Hélfte des 10. Jahrhunderts rechnen, also zeitgleich
mit der Sammlung al-Yazidis.

Von der spiateren Sammlung der Hamdsa des al-BasrT kann gesagt
werden, dass sie ebenfalls einigermalien fiir sich steht, obwohl sie einige
Merkmale sowohl mit der al-Qura$i- als auch mit der al-Asma‘i-
Rezension teilt.

Auch al-Mubarrads Rezension geht weit zuriick: gegen 900 AD. Man
kann eigentlich nicht sagen, dass Ibn al-Sagaris Rezension darauf basiert,
eher, dass beide Rezensionen auBlerhalb des mainstream stehen.

Uber die unterschiedlichen Rezensionen ldsst sich Folgendes
bemerken:

In der al-Qurasi-Rezension sind Verse zu finden, die aus keiner
anderen Rezension bekannt sind: 2—4-31-35.

Vers 18 der Version Ibn al-Sagarfs ist als Nachdichtung zu Vers 10 in
seiner Rezension zu betrachten (= ungefdhr gleichlautend mit al-Qurast
24): talqgahu ka-l-kawkabi [-durriyyi munsalitan * bi-l-qawmi laylata la
nagamun wa-la gamaru. Geyer 2> ldsst beide Verse nebeneinander
stehen. Es sind die Verse 28-29 in seiner Ausgabe.

Al-Mubarrad 17 (= al-Asma‘1 29) wird von den modernen Editoren,
ausser von Geyer, ausgeklammert. Wir werden spéter sehen, wie dieser
Vers zu beurteilen ist.

25 R. Geyer: Gedichte, S. 267 (Arabischer Text).
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Al-Yazidt 21 (= Hizana 21) ist zwar wenig belegt, aber an sich
interessant, weil dieser Vers eine besondere Tugend beleuchtet:
Keuschheit und Riicksicht auf Frauen.

Vers Hizana 20 ist in allen Rezensionen mit Ausnahme von al-Qurast

zu finden. Dieser Vers steht nicht im Widerspruch zum Thema des
Gedichts und ist deshalb wohl beizubehalten.
Hizana 33 ist ein schwieriger Fall. Er kommt in den meisten
Rezensionen vor, wird aber unterschiedlich vokalisiert. Die
Vokalisierung ist ausschlaggebend. Liest man wa-agbala [-hayla oder
wa-agbala I-haylu? Die erste Lesung setzt voraus, dass Munta$ir sein
Pferd aus Tatlit heranfiihrte, die zweite, dass das Pferd des na‘7 aus der
Gegend von Tatlit her ritt. Andererseits hat dieser Vers kaum einen
Bezug auf den Text als Ganzes. Man konnte daraus schlieBen, dass ein
Beleg (sahid) fir den Ortsnamen Tatlit auf irgendeine Weise irrtiimlich
seinen Weg in das Gedicht gefunden hat. Das Wort ragwan ist in den
Lexika nicht zu finden, nur in Yaquts Mu jam al-Buldan, wo eine nihere
Bestimmung des Ortes fehlt. Es wird lediglich A°§a°s Vers zitiert.26

Obwohl es einzelne Versgruppen gibt, die einen inneren
Zusammenhang aufweisen, ldsst sich eine logisch zusammenhingende,
thematische Versfolge flir das ganze Gedicht eigentlich nicht feststellen.

Die Urheberschaft von Muntasirs Martiya?’

Fiir seine Ausgabe der ,,Gedichte von Abfi Basir Maymin Ibn Qays al-
A°$a nebst Sammlungen von Stiicken anderer Dichter des gleichen
Beinamens usw.“ hat Rudolf Geyer alle Textfragmente
zusammengebracht, die zu seiner Zeit mit diesem Gedicht in Verbindung
gebracht werden konnten. Dazu gehoren auch die drei Anfangsverse, die
aber auch der Dichterin al-Da°ga® zugeschrieben werden, einer Tochter
oder Schwester des al-MuntaSir,2® oder gar der Layla (al-Ahyaliya), was
sicherlich falsch ist.

26 Yagqiit: Mu‘jam al-Buldan, Dar Sadir, Beirut, 1977, 111, 54.

27 Die in diesem Artikel benutzte Transkription ist als Transliteration des
arabischen Originals gedacht. Deshalb sind die metrisch erforderlichen Formen
der Suffixe ebenso ignoriert wie die Linge der Endvokale der Verse. Damit
versuche ich, den Eindruck zu vermeiden, dass wir uns eine Aussage iiber die
Weise, wie diese Gedichte geklungen haben konnten, erlauben konnen. Wer die
Frage nach der metrischen Struktur aufwirft, kann sie aufgrund eigener
Kenntnisse sowie der Transliteration selber 16sen.

28 Sie dazu R. Geyer: Gedichte, 249-51 (deutscher Text); Ibn Rasiq: al-
‘Umda. (ed. °A. M. Harun), Kairo 1934, I, S. 144; L. Cheikho: Riyad al-Adab
ﬁMardﬁgawd"ir al-‘Arab. Beirut 1897, S. 118.
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Geyer entschlieit sich dennoch dazu, das Gedicht als Ganzes dem al-
A°8a zuzuschreiben, was aber aus inhaltlicher und thematischer Sicht
fragwiirdig ist:

—Einerseits erfolgt am Anfang des al-A°Sa-Textes (atani lisanun...) eine
detaillierte Beschreibung des Anreitens des na ‘7, andererseits heif3t es bei
Geyer Vers 5, dass die Nachricht muraggama war, verwirrend, unklar.2%
Das Eine schliesst das Andere aber aus. Man kann ja kaum eine
Nachricht als unklar empfinden, wenn sie in aller Offentlichkeit deutlich
angekiindigt und ausgesprochen wird.

—In Geyer Vers 2 hei3t es: gad kuntu a‘haduhu wa-I-daru gami‘atun:
ich lebte mit ihm zusammen (d.h. zur gleichen Zeit) im selben Haus. Das
konnte zwar auf einen Halbbruder wie al-A°$a zutreffen, ist jedoch eher
mit einem direkten Familienmitglied in Verbindung zu bringen wie z.B.
mit Muntasirs Schwester oder Tochter al-Da“ga‘.

—Mit diesen zwei Versen (Geyer 1 und 4) hat diese martiya eigentlich
zwei Anfange:

1. haga I-fu‘ada ala ‘irfanihi l-dikaru...

4. innt atani lisanun 1@ usarru bihi...

—Die Ausgaben von Cheikho und Geyer stellen als einzige diese drei
Verse dem Gedicht voran.

Man konnte also annehmen, dass wir es hier eigentlich mit zwei
unterschiedlichen Anfangsversgruppen zu tun haben, die filschlich
zusammengebracht worden sind. Das konnte bedeuten, dass hier
eigentlich zwei verschiedene marati mit einander verwoben wurden: eine
von al-A°$a und die andere von al-Da‘ga‘. In diesem Fall kdnnte man
erwarten, dass in unserem Text noch mehr Verse aus der martiya der al-
Da‘ga‘ zu finden sind.

Zu einer moglichen martiya von al-Da‘ga® konnten auch die
folgenden Verse gehoren (nach der Zahlung Geyers):

5. ga‘at muraggamatan qad kuntu ahdaruha law kana yanfa‘uni I-
isfaqu wa-I-hadaru,

aus dem oben bei der Besprechung von muraggamatan angegebenen
Grund.

6. ida yu‘adu lahd dikrun ukaddibuhu hatta atatni biha l-anba‘u wa-I-
habaru.

Wenn dieser Vers zu al-A°sas Text gehort, dann liegt eine Dublette
und ein innerer Widerspruch vor, da in Vers 4b steht: la kidbun minhu
wa-1a saharu: eine nicht zu leugnende Nachricht.

29 R. Geyer: Gedichte. S. 266 (arabischer Text): 5. ga‘at muraggamatan qad
kuntu ahdaruha ....
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7. fa-bittu mukta‘iban harrana andubuhu wa-lastu adfa‘u ma ya‘“tr
bihi I-qadaru.3°

Dieser Vers ist in der thematischen Folge von al-A°sa eigentlich fehl
am Platz, weil es ihm im darauf folgenden Vers schwindlig wird, als der
na‘t aus Tatlit einreitet, und von einer Nacht noch gar nicht die Rede ist.
AuBerdem ist die Einsamkeit der Nacht cher ein Thema der
Frauenmartiya.3!

25. warrdadu harbin Sihabun yustada’u bihi kama yudi’u sawada [-
zulmati I-gamaru.

Der Vers fangt mit einer Formel an (fa“‘alu fa‘lin), die in marati von
Frauen nicht ungewdhnlich ist (farsi®).32

26. dahmu l-dasi‘ati mitlafun ahi tigatin hami [-haqigati minhu [-
gitdu wa-Il-faharu stellt eine Héufung von Epitheta dar, die fiir die
Frauenmartiya nicht ungebrauchlich sind. Manche Teile dieses Satzes
sind wortlich in anderen marati zu finden.

28 und 29. Die Verse sind einander sehr dhnlich; man konnte sie sogar
als austauschbare Varianten aufzufassen:

talgahu ka-l-kawkabi [-durriyi munsalitan bi-l-gawmi laylata la
nagmun wa-la gamaru

tawi I-masiri ‘ald I-‘azza“i munsalitun bi-l-qawmi laylata la ma’un
wa-la Sagaru

Der zweite Vers passt besser in die Thematik der Hagerkeit al-
Muntasirs als 28; letzterer thematisiert eher eine allgemeine korperliche
Schonheit und Leichtigkeit, sich unter Leuten zu bewegen. Deshalb
wirde ich 29 in al-A°$a°s martiya aufnehmen und 28 eher in die der al-
Da°ga. Uber die Moglichkeit einer gegenseitigen Beeinflussung l4sst
sich nur spekulieren.

31. Der Vers spricht ein typisches Thema an, dem man in der
Frauenmartiya begegnet: Keuschheit und Scheu den Frauen gegeniiber.33

la yahtiku [l-sitra ‘an untd yutali‘uha wa-la yuSaddu ila garatihi I-
nazaru

Dieser Vers gehort wohl auch in die martiya der al-Da“ga‘.

30 Die Einsetzung ménnlicher Adjektive ist in marat von Frauen in solchen
Fillen nicht selten: al-hansa®, Diwan, (ed. I. “‘Awadayn), al-Manstira, 1985, S.
58: abat ‘ayni wa-‘awadati I-suhiida wa-bittu I-layla mukta‘iban ‘amida. In
einer anderen riwaya heist es: ... ganihatan ‘amida.

31 So z.B. Su‘da bint al-Samardal in al-Asma‘T: Asma‘iyat. S. 101, Verse 1—
2.

32 Siehe dazu G. J. A. Borg: Poesie. S. 83-90.

33 Siehe G. J. A. Borg: Poesie. S. 149-50.
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41. Der Vers ist seinem Inhalt zufolge wohl einige Zeit nach dem Tod
al-Muntasirs zu datieren:

inni aSuddu hazimi 3* tumma yudrikuni minka [-bala‘u wa-min
*ala’ika I-dikaru

Ich reile mich zusammen, dann ergreift mich aber der Schmerz um
dich und die Erinnerungen an deine Wobhltaten.

Da al-A°Sas martiya anscheinend kurz nach dem Tod al-MuntaSirs
verfasst wurde, nehme ich an, dass auch dieser Vers zu der martiya der
al-Da‘ga® gehort.

44. Die an die Morder al-MuntaSirs gerichtete Drohung, dass ihre
Frauen zu Gefangenen werden konnen, passt wohl auch eher in die
Gedankenwelt einer Frau:

in taqtulithu fa-qgad tusba nisa’ukumii wa-qad yakinu lahu -ma‘latu
wa-Il-hataru.

Wenn ihr ihn schon getotet habt, dann ist es doch so, dass eure Frauen
gefangengenommen wurden, wihrend er eine vornehme und ehrenwerte
Stellung einnahm.

46. Der letzte Vers dieser martiya ist dusserst konventionell — der
Abschied:

fa-ida salakta sabilan kunta salikaha fa-dhab fa-la yub‘idanka llahu
muntasiru.

Wenn du jetzt einen Weg gehst, dem du schon immer gefolgt bist,
dann geh’ ihn auch, und moge Gott dich nicht verloren gehen lassen,
Muntasir.

Die folgenden Verse gehdren also wahrscheinlich zu einer martiya der
Daga®. Obwohl wir kaum einen Anhaltspunkt fiir Versfolge und
Vollstindigkeit des Textes haben, scheint es sinnvoll, die Verse 5 und 6
umzudrehen. Sie werden damit 4 und 5 in diesem Gedicht:

1. haga l-fu’ada ‘ala “irfanihi I-dikaru wa-zawru (dikru) maytin ‘ala
l-ayyami yahtasiru

2. gad kuntu a‘haduhu wa-I-daru gami‘atun wa-I-dahru fihi dahabu [-
nasi wa-I-“ibaru

3. id nahnu nunba’u ahbaran nukaddibuhda wa-qad atani wa-law
kaddabtuhu I-habaru

4. ida yu‘adu laha dikrun ukaddibuhu hatta atatni biha l-anba’u wa-I-
habaru

34 Die Mawsii‘a al-Si‘riya verweist auf eine Stelle in der Sih@h wo es heisst:
al-hayzamu wasatu [-sadri wa-ma yudammu ‘alayhi [-hizam,; wa-I-hazimu
mitluhu. yuqal: Sadadtu li-hada l-amri hazimi.
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5. ga’at muraggamatan qad kuntu ahdaruha law kana yanfa‘uni I-
isfaqu wa-I-hadaru

6. fa-bittu mukta’iban hayrana andubuhu wa-lastu adfa‘u ma ya’t
bihi I-gadaru

7. warrdadu harbin Sihabun yustadda’u bihi kama yudi’u sawada I-
zulmati I-gamaru

8. dahmu [-dast‘ati mitlafun ahiu tigatin hami I-haqiqati minhu I- gidu
wa-Il-faharu

9. talgahu ka-l-kawkabi I-durrtyi munsalitan bi-l-qawmi laylata la
nagmun wa-1a gamaru

10. [@ yahtiku I-sitra ‘an unta yutali‘uha wa-la yusaddu ila garatihi I-
nazaru

11. inni aSuddu hazimi tumma yudrikuni minka [-bald’u wa-min
ala’ika I-dikaru

12. in taqtulihu fa-qad tusba nis@’ukumi wa-qad yakinu lahu I-
ma°‘latu wa-I-hataru

13. fa-id salakta sabilan kunta salikaha fa-dhab fa-la yub‘idanka
llahu muntasiru

Ubersetzung;:

1. Die Erinnerungen iiberfielen das Herz, als es zur Einsicht kam, und
das Gedenken eines Toten zerbricht das Herz fiir ewig.3>

2. Ich war mit ihm zusammen, weil unser Haus uns vereinigte, aber im
Schicksal liegt das Gehen der Menschen fest und das Vergieen der
Trénen.

3. Weil uns Berichte erreichen, die wir nicht wahr haben wollen; mich
erreichte (auch) ein Bericht, auch wenn ich ihn nicht wahrhaben wollte.

4. (Auch) als sie immer wiederholt wurden, blieb ich sie von mir
weisen, bis sie mir andere Berichte brachten (die seinen Tod bestatigten).

5. Die Berichte kamen als Geriichte; ich filirchtete sie schon, wenn nur
Besorgnis und Furcht etwas niitzten.

6. Ich verbrachte die Nacht in Trauer, verwirrt beklagte ich ihn, aber
ich kann nicht von mir fernhalten, was das Schicksal bringt.

35 Der zweite Halbvers ist problematisch, vor allem wegen “zawr”. Cheikho
liest wa-zawru maytin  ‘ala l-ayyami muhtasaru und scheint dies zu
interpretieren als “und das Besuchen eines Toten ist fiir immer abgebrochen”;
Ibn Rasiq liest wa-dikru hawdin (var.: maytin) ‘ala l-ayyami ma yadaru: “das
Nennen eines Médchens ist, was fiir immer gelassen wird”. Mein Vorschlag
wiirde lauten: wa-dikru maytin ‘ala l-ayyami yahtasiru. Fir die Belegstellen
siche Anm. 26.
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7. Immer unterwegs zum Kampf, ein Feuer, dessen Glut ersehnt wird,
wie der Mond die Schwérze der Finsternis erleuchtet.

8. Generds, verschwenderisch mit seinem Besitz, ein
Vertrauenswiirdiger, Verteidiger dessen, was Schutz verdient; von ihm
kommen Giite und Stolz.

9. Du begegnest ihm gleich dem leuchtenden Stern, strahlend unter
den Leuten in der Nacht, wo es kein Stern- oder Mondlicht gab.

10. Er nimmt nicht die Verhiillung einer Frau weg, und betrachtet sie,
und sein Blick wird von den Nachbarinnen nicht gefesselt.

11. Ich reile mich zusammen, dann ergreift mich aber der Schmerz
um dich und die Erinnerungen an deine Wohltaten.

12. Wenn ihr ihn schon getotet habt, dann ist es doch so, dass eure
Frauen gefangengenommen wurden, wéhrend er eine vornehme und
ehrenwerte Stellung einnahm.

13. Wenn du jetzt einen Weg gehst, dem du schon immer gefolgt bist,
dann geh’ ihn auch, und moge Gott dich nicht verloren gehen lassen,
Munta§ir.36

Damit haben wir ein Gedicht vor uns, das alle Merkmale einer
Frauenmartiya hat:

a. Die Verszahl ist fiir eine martiya normal: ein mittellanges Gedicht

b. Die thematische Gliederung ist normal:

Das Eintreffen der Todesnachricht und die erste Trauer (1-2)
(Verweise auf) Dialoge in der ersten Unsicherheit (3-5)

Die losbrechende Trauer (6)

Die Legitimation der Trauer: madih (7-10)

Erneutes Aufkommen der Trauer infolge der Erinnerungen (11)
Rachedrohung gerichtet an die Gegner: tahrid (12)

Abschied und Segenswunsch (13)

Nach der Ausklammerung der martiya der Daga° uht al-MuntaSir
bleiben uns in der Zéhlung von Geyer noch 46—13 = 33 Verse. Von
diesen ist Vers 43 (wa-agbala [-hayla min tatlita musgiyatan...)
auszuschlieBen, weil er in diesem Kontext keinen Sinn ergibt. Weiterhin
ist Vers 19 wohl als alternative Rezension zu Vers 21 zu verstehen:

36 An diesem Vers — offensichtlich der Schlussakkord des Gedichts — ist gut
zu erkennen, wie unterschiedliche Rezensionen &hnlich und zugleich
verschieden sein konnen: al-Bagdadi: ida salakta sabilan anta salikuhu * fa-
dhab fa-la yub‘idanka llahu muntasiru. Al-Qurast: fa-in salakta sabilan kunta
salikaha * fa-dhab fa-la yub‘idanka llahu muntasiru. Beide Rezensionen sind
ihrem Sinne nach gleich, aber wegen des Perfekts kunta bei al-Qurast gebe ich
doch der al-Bagdadi-Rezension den Vorzug.
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19: yamst bi-bayda’a la yamsi biha ahadun wa-la tuhassu biha
‘aynun wa-la ataru
wagq ihi ataru
Es bleiben also 31 Verse, die eine martiya bilden, die im Nachfolgenden
wiederherzustellen ist. Dabei habe ich mich von einem sinnvollen,
zusammenhingenden Themenablauf fithren lassen. Es folgt die
Rekonstruktion mit den Verszahlen von Geyers Ausgabe an jedem
Versende:

1.  Es erreichte mich ein Bericht, {iber den ich mich nicht freuen
kann, (und zwar) aus dem hohen Teil des Nagd, ein ungewohnlicher,
aber nicht verwunderlicher Bericht, wofiir man mich nicht auch noch
tadeln sollte (wegen meiner Trauer). (4)

2. Mir wurde schwindlig, als alle ankamen und ein Reiter aus Tatlit
zu Besuch kam (8)

3. Er ritt an den Leuten vorbei, bog nicht zu dem einen oder
anderen ab, bis wir uns begegneten, und ganz Mudar stand uns
gegeniiber. (9)

4.  “Derjenige fiir dessen Todesansage Du aus Tatlit ausgeritten
bist, sein ist die Freigebigkeit, das Verbieten und das Gebieten.” (10)
5. “Du’7 verkiindest den Tod eines Mannes, dessen Kochtopf dem

Stamm nicht nur ab und zu vergénnt wurde, wenn der Regen die Frist
des Untergangs der Sterne iiberschritt”.38 (11)

Dann folgt der am klarsten zusammenhéngende Teil dieser martiya, d.h. die von
ida abhéngigen Sitze mit dem sinnvollen Ubergang zur Pflicht, den Stamm zu
versorgen, die in Zeiten des Hungers von Muntasir ernst genommen wurde:

6. Wenn die Kamelinnen nach ihrer Stillzeit mit verdorrten
Schultern und staubigen Haaren umbherziehen, die Kamelinnen, deren
Fett und Haut schlecht geworden sind. (12)

7. Wenn der weile Reif am Hund ihn einen Unterschlupf suchen
lasst und die Verstecke dem Stamm gegen seine (= des Reifs) Kilte
Unterschlupf bieten. (13)

8. Dann ist die Versorgung des Stammes mit Essen seine erste
Pflicht — das wussten sie seit jeher — und dann (wenn es kein Essen mehr
gibt) der Gang zu den Kamelen, wenn ihnen (d.h. dem Stamm) die
Vorrite ausgegangen sind. (14)

37 Die zweite Person hier im Anschluss an die Edition Geyers.

38 Hier ist doch wohl eher mit der Mehrzahl der Rezensionen akta zu lesen
statt sjawwa bei al-Quras.
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Weil es darum geht, dass die Kamele in Zeiten von Hungersnot geschlachtet
werden, lassen sich hier noch gut die Verse 15 und 16 anreihen:

9. Das iltere Kamel traut seinem Vorbeigehen (oder: Schlagen3?)
mit dem Schwert nicht, wenn die Reise schnell vorangeht.40 (15)

10. Die (neunjdhrigen) Kamele zerren an ihren Stricken wenn sie ihn
bemerken, sosehr dass die Stricken sich in ihre Kehle schneiden.4! (16)

An dieser Stelle wire es m.E. treffend, die Thematik der Hagerkeit Muntasirs
einzufiihren als Gegensatz zu seiner Bereitwilligkeit, in Zeiten des Hungers
seine Kamele fiir die Leute des Stammes zu schlachten:*2

11. Von hagerem Bau, schmal in den Hiiften, abgenutzt hingt sein
Kleid vom Leibe, das Reisen in der Nacht geringschétzend. (27)

12.  Er lungert nicht herum bei dem, was im Kochtopf ist, spdhend,
und die “Hungerschlange” nagt nicht an seinen Rippenenden. (32)

13.  (Nein...) ein ldngsgeschnittenes, gerdstetes Stiickchen Leber, das
er zufillig bekommt, geniigt ihm und sein Durst wird mit einem kleinen
Trinknapf gel6scht. (34)

14. Hungrig in den Eingeweiden, sich aufmachend fiir die
Anstrengung inmitten seiner Leute in der Nacht, in der es kein Wasser
und keinen Baum gibt. (29)

15. Die Leute des Stammes zwingt er nicht zur Eile, um die Topfe
am Morgen zum Kochen zu bringen, wenn man sich das Auge noch
nicht ausgerieben hat.43 (36)

39 <adwa oder darba.

40 Im zweiten Halbvers bin ich Geyers Text gefolgt.

41 Auch hier scheint mir die Variante in der Mehrheitsrezension besser: hina
tubsiruhu statt hina yafga‘uhd, denn von einem unerwarteten Kommen, kann
aus der Sicht der Tiere kaum die Rede sein.

42 Die Lebhaftigkeit dieses Abschnitts wird hoffentlich durch die Prisens-
Ubersetzung unterstrichen.

43 Dieser Vers ist ziemlich kompliziert. Es gibt im wesentlichen zwei
Rezensionen. Al-Qurasi Vers 28: al-mu‘gilu I-qawmi an tagli maragiluhum /
qabla I-sabahi wa-lamma yumsahi [-basaru. Die anderen Rezensionen mit
kleineren Varianten: la yu‘gilu I-qawma an tagli/a maragilu/ahum / wa-yudligu
I-layla hatta yafsu/aha I-basaru. In der ersten Rezension macht MuntaSir also
etwas (QurasT Vers 28), in der anderen jedoch nicht. Der Ausdruck yafsa/uha I-
basaru ist schwer zu verstehen. Ich habe mich letztendlich dazu entschlossen,
die Mehrheitsrezension fiir 18A zu wihlen und die al-Qurasi-Rezension fiir
18B.
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16. Er fiihlt nicht (als Entschuldigung) nach dem (wenigen) Fett an
seinem Bein als Folge von Hunger und Erschopfung, und er blieb dem
Stamm voraus die Spur folgen. (33)

Jetzt, nachdem Munta$ir als verzichtender Held beschrieben ist, der trotz
Hunger und Durst dem Stamm voraus geht, kann er umso effektvoller als
Kéampfer dargestellt werden:

17. Ein “Bruder der Kriege”, ein Gewinner, wenn sie in Not waren,
und in der Furcht vor ihm (beim Feind) stecken Ernst und Vorsicht. (24)

18. Es ist als ob, nachdem die Leute sich der Verzweiflung sicher
sind, vor ihnen die guten Nachrichten strahlen. (20)

In Krisensituationen ist Muntasir also immer vorne im Kampf dabei. Krisen
sind in seiner Anwesenheit jedoch stindig zu erwarten. Dennoch gewinnt er
immer.

19. Du wirst keinen Streifen Land finden, keinen horen, der da
wohnt, oder es gibt da von den ersten Schritten seines Absteigens eine
Spur.#4 (21)

20. Auf keinem Pfad trauen die Leute seinem Gehen am Abend oder
am Morgen, (denn) auch wenn er keinen Angriff plant, wird dieser doch
(immer) erwartet. (35)

21. Wenn dann ein Feind dich eines Tages in einem Streit trifft,
dann wirst du gleich auch schon die Oberhand bekommen und gewinnen
(d.h. mit Muntasirs Hilfe). (23)

22. Er, der der Schlucht folgt, wahrend das Geschick ihm gilinstig ist,
ist das Gift fiir die Feinde und (mit der Lanze) kdmpft er gegen den
Gegner.*> (45)

Jetzt sind Muntasir’s Aufopferungsbereitschaft und sein Mut im Kampf
dargestellt und gepriesen. Damit wird es Zeit, seine sonstigen Tugenden zu
erwihnen: 46

44 Eine vollig andere, aber dem Sinne nach einigermafBen identische
Rezension in al-Qurasi: Gamhara. S. 136: yamsT bi-baydd’a la yamsi biha
ahadun * wa-la yuhassu hala I-hafi biha ataru: er 1auft herum in einer Wiiste,
wo keiner geht, und abgesechen von den jinnen wird da keine Spur
wahrgenommen.

45 gl-saliku I-tagra wa-l-maymiinu ta@iruhu sammu I-‘udati li-man ‘adahu
mustagiru.

46 Ich habe 22 und 23 wegen des Gegensatzes so aneinander gereiht:
einerseits geht er alleine in die unbekannte Wiiste, andererseits wird ihm sogar
dann nicht getraut, wenn er mit den Stammesgenossen unterwegs ist.
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23. Ein Freigebiger von allen Sachen, die man sich wiinschen kann:
er gibt sie (spontan) oder er wird darum gebeten;4” Ungerechtigkeit
weist er zuriick*® als edler sayyid, der er ist.49 (17)

24. (ein Mann) in dessen Giite es keine Wohltat gab, mit der er einen
Freund verstimmte, und in deren (d.h. der Wohltat) Sauberkeit nichts
Verschmutztes war. (18)

Damit sind aus dem Tugendkatalog schon einige Elemente genannt:
selbstlose und uneingeschrankte Freigebigkeit, seine Verantwortung dem
Stamm gegeniiber, Aufopferung und Verzicht, Mut und Hilfsbereitschaft im
Kampf, Dreistigkeit und Riickhaltlosigkeit. Daran schlieen sich die folgenden
Tugenden an:

25. Wenn du ihn zu warten bittest, dann hat er keine Eile und wenn
du ihm freundlich begegnest, zeigt er keine Grobheit.>? (22)

26. Er findet eine Sache nur so lange schwer, bis er sie in Angriff
nimmt, und er nahm alles auf sich auBler etwas Bosem. (30)

27. Wie gut (oder wie viel besser) geht es dir, wenn du ihn herbei
bittest, wenn es dir gut geht, und wie gut geht es dir auch dann, wenn du
ihn einlddst, wenn es dir schlecht geht. (38)

28. Wenn die Nufayl ihn nicht verraten hitten — sie sind nun mal
verréterisch — dann hétte er den Stamm morgens zur Trinke gefiihrt, eine
Fithrung, die ohne das Verlassen der Wasserstelle geblieben wire (d.h.
immer wieder). (42)

29. Du hast in unserem Tabu-Gebiet den Bruder-des-Vertrauens
getroffen, Hind bint Asma® (oder Salma). Moge der Sieg dir nicht
bekommen! (39)

Allméhlich geht das Gedicht zur Kommunikation iiber: in 29 wurde der
Morder angesprochen; in 30 wendet sich der Dichter den Stammesgenossen zu
und schlieBlich in 31 dem verstorbenen Muntasir:

47 Es wird hier yas’aluha und yus’aluha gelesen.

48 Mit al-Yazidi, Marati, 61 und anderen Rezensionen ist hier wohl ya°bd zu
lesen statt yahsa.

49 Der al-Yazidi-Kommentar fasst minhu als mu’akkada li-I-kalam auf:
li’annahu I-nawfalu I-zufaru.

50 Der Wortwahl ldsst auch auf diese Versfolge schlieBen: [25] man
laysa....[26a] wa-laysa....[26b] wa-laysa ...
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30. Wenn wir auBer uns sind vor Trauer, dann ist es, weil unser
Schicksal uns gebrochen hat, und wenn wir ausharren, dann ist es, weil
wir eine Sippe von Ausharrenden sind. (40)

31. Wir lebten eine harte Zeit lang mit ihm zusammen, aber dann hat
er uns verlassen;! so ergeht es der aus zwei Stiicken gemachten Lanze:
sie zerbricht. (37)

Die “Zitierbarkeit” dieser Gedichte
Wenn es nach al-Bagdadi so ist, dass diese Verse vielfach von den
Gelehrten zitiert werden, dann miissten wir davon noch Spuren finden
konnen. Dazu habe ich einen Suchbefehl in der Mawsiia benutzt und
dabei sind die folgenden Stellen ans Tageslicht gekommen;52

(die Zahlen der Verse folgen der Verszéhlung Geyers)

Quelle Verse
Ibn al-Sikkit, Isiah al-Mantig 24 (3x), 32a + 33b (2x), 4
Ibn Durayd, al-Istigag: 8b, 39
Abi ‘Ubayd bn Sallam, al-Amtal:  8b
Abt al-Barakat al-Anbari, al- 32,34
Addad.:
Abt Hayyan al-Tawhidi, al- 35
Basa‘ir wa-al-Daka“ir:
Ibn Hamdiin, al-Tadkira al- 11 (v), 18,22, 17, 21, 35, 34, 30,
Hamdiniya 40, 44a + 37b, 46, 23 (V)33
Ibn Abi ‘Awn, al-Tasbihat: 34
Al-Mubarrad, al-Ta‘azi wa-I- 4,33a+ 32b, 29 (V), 20
Marati:
Gahiz, al-Hayawan: 13
Abi “Ubayda, al-Dibag: 4,9 (V), 46, 35, 33a + 32b, 34, 32a
+3
Al-Amidi, al-Mu‘talif wa-1- 4
Muktalif:

Ibn Qutayba, al-Ma‘ani [-Kabir fi 36 (V), 32b, 34

51 Qurasis Wortwahl ist vielleicht schoner und moderner: fa-wadda‘and (“er
hat von uns Abschied genommen) statt fa-faraqana (“er hat uns verlassen”),
aber meist sind es wohl doch die Hinterbliebenen, die sich vom Toten
verabschieden statt umgekehrt.

52 Ich verfiige leider nicht iiber all diese Quellen; daher kénnen die
bibliographischen Angaben nur liickenhaft sein.

33 Diese Verse werden in dieser Reihenfolge als ganzes Gedicht prisentiert.
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Abyat al-Ma‘ant:

Al-Amidi, al-Muwazana usw.: 35

Al—GurgﬁnT, al-Wasata usw.: 35

Abi Hilal al-Askari, Gamharat 34 (2x)
al-Amtal:

Al-Zamaksari, Rabi¢ al-Abrar wa- 40 (v), 46
Nusis al-Ahbar:

Ibn al—GawﬁHqI, Sarh Adab al- 33,32
Katib:

Ibn Qutayba, ‘Uyian al-Ahbar: 17 (v), 22

Talab, Qawa‘id al-Sir: 25(V), 35

Al-Ragib al-Isfahani, Muhadarat 33a+32b
al-Udaba’:

Al-Muzaffar al-‘Alawi, Nadrat al- 23a+ 44b
Igrid:

Qudama bn Ga‘far, Nagd al-Si‘r: 30 (v)

Aus anderen Quellen:54

Ibn Sallam al-Gumahi (ed. Sakir, Cairo 1974), Tabagat, 210-2: 35, 33,
41, 40, 46, 30

al-Gahiz, Bukalad’ (ed. al-Hagir1, Cairo, z.j.), 119: 34, 32/33

al-Gahiz, Bursan (ed. Harin, Beirut, 1990), 24445, 276: 33a/32b, 35

al-Qali, Amalr, 1, 16; 11, 201: 34, 32

Ibn Ab1 Tahir Tayfur (Cairo, 1987), Balagat, 254: 27, 34 (Var. kumaru
fiir gumaru)

al-Isfahani, Agani (Cairo, Dar al-Kutub), XI, 25-26: 27, 35 (eine
anonyme Frau)

al-Murtada, Amalz, 11: 27, 35 (Layla al-Akyaliya)

al-Anbari, Sarh al-Qasa’id al-Sab¢ al-Tiwal (ed. Harun, Cairo, 1969),
58:27

Ibn Durayd, Gamharat al-Luga (ed. R.Ba‘labaki): 34 (5x), 39, 17 (3x),
32 (2x), 4 (2x), 21

al-Marzubani, Nir al-Qabas (ed. Sellheim), 250: 27, 35 (Layla al-
Akyaliya)

al-Kalidiyan, al-Asbah wa-I-Naza’ir (ed. Muh. Yusuf, Cairo, 1958-65),
11, 213: 35 (ukt al-Muntasir)

Abi Hilal al-°Askari, Gamharat al-Amtal (Beirut, 1988), 1, 102, 195: 34;
(11, 305): 32

34 Diese Angaben sind von Geert-Jan van Gelder.
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al-Hatim1, Hilyat al-Muhadara (Baghdad, 1979), 1, 441: 4

Abu “Ubayd al-Bakri, Fasl al-Maqgal (ed. 1. ‘Abbas & °Abd al-Majid
¢Abidin, Beirut, 1983), 509: 4, 7, 8, 11

Abiu 1-°Ala° al-Ma‘arr1, al-Sahil wa—al—gdhig (Cairo, 1984), 580: 4

Yaqit, Mu‘gam al-Buldan, s.v. Tatlit Vers 8, s.v. Hadar und Ragwan
Vers 43.

Und noch:

Ibn Qutayba, K. al-Ma‘ani al-Kabir (ed. “‘Abd al-Rahman al-Yamant,
Hyderabad, 1949) 1, 405-6: 32 (saqaru statt safaru), 1, 373: 36, II,
1108-9: 34, 111, 1231: 33a/32b

Der Kontext, in dem diese Verse zitiert werden, kann unterschiedlich
sein: so werden die Verse in al-Gumahis Tabagdt in einem Kapitel
(fabaga) genannt, das den ashab al-marati gewidmet ist, zusammen mit
Mutammim ibn Nuwayra und al-Kansa®; in Ibn Qutaybas Ma ‘ani geht es
um Abschnitte, die einzelnen Themen gewidmet sind. So Vers 32 im
Kontext der Bewirtung der Géste mit Milch (und Milchprodukten), al-
qira bi-l-laban, 1, 398-406; und Vers 36 in einem Abschnitt {iber
Kochgerit, abyat ma‘anin fi I-qudir, 1, 365-74, beide als Teile des
Kapitels tliber Nahrung und Gastfreundschaft (kitab al-ta‘am wa-I-
diyafa). In einem Abschnitt {iber Nachbarschaft, Biindnis und
Hilfeleistung (bab al-giwar wa-I-hilf wa-l-igata) ist dieser Satz zu
finden: al-‘arab takrah fi l-rajul kutra al-ta‘m wa-la tasif bih al-Suga“
bal tasifuh bi-qilla al-ta“m wa-minhu gqawl A°Sa bahila (die Beduinen
lehnen es ab, dass ein Mann viel isst, und den Helden beschreiben sie
damit nicht, sondern eher mit Nahrungsmangel, so A°sa Bahila...(folgt
Vers 34.). Und in einem Abschnitt mit dem Titel abyat al-ma‘ant fi I-
adab steht fast am Anfang von A°$a Bahila Verse. 33a/32b.

In einem Abschnitt aus al-Qalis Amalr (I, 16) fragt eine dltere Frau
ihre drei Tochter nach ménnlichen Qualititen. Jede Tochter hat
selbstverstindlich ihren Vorzug. In einem Kommentar wird erklért, was
denn eine hudda ist, ein Stiickchen Fleisch, und dann wird Vers 34 zitiert
(obwohl Geyer huzza liest) und als Erklirung fiir das Verb ‘arra /
yata‘arra wird (in 11, 201) Vers 32 angefiihrt.

So unterschiedlich die Kontexte sein mdgen, klar ist, dass die
folgenden Verse aus dem Gedicht des A°$a Bahila ein gewisses Interesse
bei den Gelehrten fanden, und zwar aus verschiedenen Griinden:

Vers 4 (1 in der ,,normalen” Fassung von A°$a, moglicherweise weil
der Vers als “Titel” des Gedichtes diente)
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Vers 46, weil er ein starker Schlussvers ist, der den Namen des
Verstorbenen enthilt, der “monumentale” Schlussvers (der aber nach
meiner Auffassung der Da°ga‘ zuzuschreiben ist).

Die Verse 27, 32, 34, 35 und (weniger) 33 scheinen besonders unter
den Gelehrten populdr gewesen zu sein. Der Grund dafiir mag sein, dass
in diesen Versen auf Hagerkeit des Aussehens und Verzicht auf Essen
und Trinken als madih-Elemente Bezug genommen wird. Zur Steigerung
des Effekts dient Vers 33: der Verstorbene beruft sich nicht auf seine
Hagerkeit, geht aber stolz dem Stamm im Kampf voran. Konnte es sein,
dass in den stddtischen Kreisen des arabischen Reiches der
Abbasidenzeit eine solche Haltung des Verzichts auf Essen und Trinken,
der Aufopferungsbereitschaft gepaart mit Mut und Fiihrungqualitdten als
bemerkenswert galt?

Damit ist noch nicht erklirt, was die Zitierbarkeit von Vers 35
ausmacht. Auch da muss man spekulieren: es konnte sein, dass die
Verlasslichkeit des Verstorbenen angezweifelt wird (eine scheinbare
Stinde in der martiya-Gattung) — die Stammesmitglieder fiirchten sich
vor seinen Ausfliigen, d.h. er war unzuverlédssig — aber das eigentliche,
tiefer liegende Thema ist dann doch wieder madih, weil MuntaSir
unablédssig dazu neigt, andere Stimme zu {iberfallen, dazu jede
Gelegenheit wahrnimmt, auch wenn dies nicht verabredet wurde. Dies
kann sicher als eine kunstvolle Gestaltung gewertet werden: der
scheinbare Tadel wird am Ende (d.h. mit dem letzten Wort) pl6tzlich auf
subtile Weise in Lob umgestaltet.

Es sei noch darauf hingewiesen, dass keiner der oft zitierten Verse mit
denen der martiya der Da°ga‘ in Verbindung gebracht werden kann.

Schluss. Das Gedicht und der Dichter A°Sda Bahila

Wir haben es mit einem Dichter zu tun, dessen Lebensgeschichte und
dessen Dichtung nicht auffallend oder wichtig genug waren, um ihm
einen Platz in den groBen Sammlungen der arabischen Literatur als
selbstdndige Personlichkeit zu sichern: in den Agani sucht man
vergebens nach einem Kapitel {iber A°Sa Bahila. Es ist als einziges
nennenswertes Gedicht nur die martiya auf Muntasir bekannt.

Obwohl diese martiya als gutes Gedicht anerkannt war, ist ihr Text in der

Uberlieferung der arabischen Dichtung offenbar schon friih auseinander-

gebrochen Die éltesten bekannten Rezensionen zeigen schon erhebliche
Divergenzen: al-Asma‘, al-Mubarrad und al-Qurasi nehmen das Gedicht
im Laufe des 9. Jahrhunderts mit erheblichen Unterschieden in ihre
Sammlungen auf.



Gert Borg 59

Dass es, obwohl fragmentiert, als “gut” bekannt war, ist erstaunlich.
Wahrscheinlich verdankt es seine Popularitit der Zitierbarkeit bestimmter
Fragmente — besonders iiber die Themen Hagerkeit und Verzicht — und der
Eigentiimlichkeit seines Themas: eine lingere martiya auf den Tod eines
Halbbruders.

2. Die Dichterin Da°ga® bint Wahb und ihre martiya auf ihren Bruder al-
Muntasir.

Diese Dichterin wird an einigen Stellen erwéhnt, aber ihre tatséchliche
Existenz oder Spuren ihrer Dichtkunst sind nirgendwo mit Sicherheit
nachzuweisen®?; der urspriingliche Text der martiya auf MuntaSir wird in
seiner Gesamtheit sowohl ihr als auch A°§a zugeschrieben. Sie existiert nur
als angebliche Verfasserin dieses Textes.

Welche Argumente gibt es, ihr einen Text zuzuschreiben, wenn auch
nicht den ganzen, so doch einige Fragmente daraus?

—TIhr Name wird in verschiedenen Quellen erwéhnt, was wohl kaum der
Fall gewesen wire, wenn ihr gar nichts zuzuschreiben ist.

—Der Text als Ganzes — entweder A°Sa oder Da“ga‘ zugeschrieben — ist in
den Fassungen von Cheikho und Geyer unzusammenhingend tiberliefert
und zeigt kaum einen inneren, thematischen Zusammenhang. Sieht man
genauer hin, stellt sich heraus, dass die martiya einen doppelten Anfang
hat, ein sicheres Indiz dafiir, dass wir es mit zwei Texten zu tun haben.
—Aus dem urspriinglichen Gedicht lassen sich einzelne Themen
ausklammern, die mit dem Themenverlauf einer Frauenmartiya in
Einklang zu bringen sind.

—Die verbleibenden Verse sind als selbstéindige martiya — in diesem Falle
von A°$a — ohne Weiteres sinnvoll zu deuten.

—Die Verkniipfung der beiden Texte ist aus dem gleichen Reim (der sich
dem Namen des Verstorbenen anschliefit) und dem gleichen Metrum zu
erkldren; auBerdem sind beide Personen eng verwandt.

Der Nutzen der Mawst‘a CD
Inwieweit hat die Mawsii‘a-CD-ROM zu dieser Studie beigetragen? Es
ist klar, dass eine umfassende Untersuchung wie die nach den Zitaten aus

33 Sie wird dfter auch als Tochter des al-Muntasir identifiziert. So z.B. H.
Abbid: Nisa® Sa‘irat. Beirut 2000, S. 107; U. R. Kahhala: 4°lam al-Nisa’.
Beirut 1959, 1, S. 411-3; °A. Muhanna: Mu‘gam al-Nisa’ al-Sa‘irat. Beirut
1990, S. 86-8. Dagegen ist einzuwenden, dass eine Verwandtschaft als
Schwester wahrscheinlicher ist. Wenn der Held jung stirbt, hat eine Tochter in
vielen Fillen doch wohl weniger Erfahrung im traditionsgeméfen Schaffen
einer martiya als eine Schwester des Helden.
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dieser martiva ohne die Mawsii‘a-CD aus praktischen Griinden
unmoglich gewesen wire, weil eine solche Vielzahl an Quellen in kurzer
Zeit nicht zu iiberblicken ist. Andererseits bringt die Benutzung der
Mawsii‘a-CD auch Probleme mit sich. Wie schon in der Einleitung
erwahnt, enthdlt die CD keine Hinweise auf die Editionen (oder
Handschriften), die dem Textbestand der CD zugrunde liegen. Das
erschwert eine Kontrolle der Texte und ist daher ein Handicap, das den
Wert der CD fiir wissenschaftliche Untersuchungen auf den ersten Blick
fraglich erscheinen ldsst. Andererseits zeigen Textvergleiche mit mir
zuginglichen Editionen und die Erfahrung, die ich mit den Texten der
CD gemacht habe, dass diese im Allgemeinen nicht schlechter sind als
gedruckte Neueditionen von édlteren Editionen. So war es z.B. moglich,
zweifelsfrei festzustellen, dass der digitalen Ausgabe der martiya des
A°sa Bahila die al-Qurasi-Rezension zugrunde gelegen hat.

Dennoch ist eine Neuausgabe der Mawsii‘a-CD, die Hinweise auf die
schriftlichen Quellen enthilt, auf denen die digitalen Texte beruhen, und
die in den Seitenzahlen mit den Originalen iibereinstimmt, ein Desiderat.
Eine solche Textsammlung wire von groflem wissenschaftlichen Wert.

LITERATURVERZEICHNIS

¢ Abbud, H: Nisa’ Sa‘irat. Beirut 2000.

al-Asma‘T: al-Asma‘iyat. (ed. A. M. Sakir, ‘A. M. Hariin), Kairo 1964.

al-Bagdadt: Hizanat al-Adab (ed. “A. M. Hartn). Kairo 1979 (al-
Bagdadt: Hizana).

Bauer, Th: Liebe und Liebesdichtung in der arabischen Welt des 9. und
10. Jahrhunderts. Wiesbaden 1998.

Borg G. J. A.: Mit Poesie vertreibe ich den Kummer meines Herzens,
eine Studie zur altarabischen Trauerklage der Frau. Istanbul-Leiden
1997 (G. J. A. Borg, Poesie).

Cheikho, L.: Rivad al-Adab fi Marati Sawda‘ir al-°Arab. Beirut 1897.

Geyer, R.: Gedichte von Abii Basir Maimiin Ibn Qays al-A°Sa nebst
Sammlungen von Stiicken anderer Dichter des gleichen Beinamens
und von al-Musayyab Ibn ‘Alas. London 1928 (R. Geyer: Gedichte).

Ibn Rasiq: al-‘Umda. (ed. °A. M. Hariin), Kairo 1934.

Ton al-Sagari: Muhtarat Su‘ara® al-‘Arab. (ed. ‘A. M. Al-Bagawi),
Beirut, 1992 (Ibn al-Sagari, Muhtarat).

Kahhala“U. R.: 4¢lam al-Nisa’. Beirut 1959.

al-Hansa®: Diwan, (ed. 1. ‘Awadayn), al-Manstira, 1985.

Lane, E. W.: An Arabic—English Lexicon. London 1863 (Neuauflage:
Cambridge, 1984).



Gert Borg 61

al-Mubarrad: al-Kamil fi I-Luga wa-I-Adab. Beirut s.d.

°A. Muhanna: Mu‘gam al-Nisa’ al-Sa‘irat. Beirut 1990.

al-Murtada: al-Amalr. (ed. M. A. Ibrahim), Kairo, 1998 (al-Murtada: al-
Amalr).

al-Qurast: Gamharat Asar al-°Arab. Kairo 1308 AH (Neuauflage: Beirut
1983).

Reckendorf, H.: Arabische Syntax. Heidelberg 1921.

Wagner, E.: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung. Darmstadt
1987.

Yaqut: Mu‘jam al-Buldan, (ed. Dar Sadir), Beirut, 1977.

Al-Yazidt: al-Marati. (ed. M. N. al-Tar1fl), Damaskus, 1991 (Yazidi,
Marati).



